[] Czas czytania: 46 min.

Na zakonczenie 29. Kapituty Generalnej Salezjanéw zaprosilismy Ksiedza Pascuala
Chaveza, emerytowanego Przetozonego Generalnego i jedynego salezjanina, ktory
uczestniczyt w ostatnich dziewieciu Kapitutach Generalnych, do nakreslenia syntezy
drogi Zgromadzenia. Z wielkg ochotg przyjat to zaproszenie, proponujac refleksje,
ktdra rozpoczyna sie od Soboru Watykanskiego Il, decydujgcego punktu w naszej
najnowszej historii. Z pewnoscig nie wszyscy zgodzg sie z tg wizja, ale jego
spojrzenie stanowi cenne swiatto: oswietla przebytg droge i jednoczesnie
ukierunkowuje kroki, ktére sg przed nami.

Niniejszy artykut ma na celu, z jednej strony, zilustrowanie szes¢dziesieciu lat
refleksji i autorefleksji, ktére Zgromadzenie podjeto w kontekscie spotecznym,
kulturowym i koscielnym, starajgc sie odkry¢ wyzwania mtodych ludzi i Swiata, na
ktére starato sie odpowiedzied, a z drugiej strony, przedstawienie oceny uzyskanych
wynikéw oraz wyzwan, ktére wcigz pozostajg nierozwigzane lub pojawiaja sie.

Dwa stwierdzenia ksiedza Vecchiego skutecznie podsumowujg potrzebe tej zmiany i
ewolucje, ktéra sie dokonata: , To, co dzieje sie w Zgromadzeniu, jest zwigzane z
przemianami zachodzacymi w Kosciele i w kulturze”. A pdzniej, pordwnujac obraz
salezjanéw przed tg ewolucjg z tym po dwudziestu latach: ,,Dokonata sie zatem
ewolucja i nadal sie dokonuje, jesli chodzi o praktyczny sposéb rozumienia zadania
wychowawczego”[1].

1. Nowa era w zyciu Kosciota

Sobdér Watykanski Il, zdefiniowany przez ksiedza Vigano jako ,wydarzenie koscielne
stulecia, nawiedzenie Kosciota przez Ducha Swietego, wielkie proroctwo na trzecie
tysigclecie chrzescijanstwa”[2], zapoczatkowat reforme Kosciota, do ktérej zostaty
wezwane wszystkie zgromadzenia i ktérg przyjeli salezjanie.

Sobdr Watykanski Il rzucit wyzwanie i wezwat wszystkie instytuty zakonne do
wiernego i odwaznego przepracowania specyficznej tozsamosci charyzmatycznej
Zatozyciela.

Powody, ktére sktonity Kosciét do wezwania do gtebokiej odnowy zycia zakonnego,
mozna podsumowac w trzech obszarach:

1.1 Odniesienie do osoby Jezusa
Poswiecenie sie Bogu w nasladowaniu Jezusa mozna rozumiec jedynie jako



odpowiedz na osobiste wezwanie, ktére skutkuje szczegélnym spotkaniem z
Jezusem poprzez profesje trzech Slubdéw (postuszenstwa, ubdstwa, czystosci) i ktére
czyni Jezusa i Jego Ewangelie ,,zywag i najwyzsza Reguty”.

1.2 Nasze miejsce w Kosciele

Fakt, ze zycie zakonne nie jest alternatywa dla Kosciota, ale forma zycia
ewangelicznego w nim, ma konsekwencje teoretyczne, ale przede wszystkim
praktyczne:

- Wyrdzniajgcy charakter zycia zakonnego nie oznacza zadnej wyzszosci nad innymi
chrzescijanami;

- Pozycja zycia zakonnego we wspdlnocie kosScielnej stawia je w komplementarnej
relacji z innymi powotaniami zycia chrzescijahskiego: swieckimi i duchownymi;

- Specyfika zycia zakonnego polega na tym, ze jest ono zasadniczo i zawsze
ewangeliczng formga zycia. Oznacza to, ze Ewangelia stanowi ostateczng norme,
przy czym przetozony nigdy nie moze zastgpi¢ Chrystusa, ani Reguta nie moze by¢
wyzsza od Ewangelii, ani rytm zycia nie moze by¢ naznaczony niczym innym niz
liturgicznymi cyklami roku.

1.3 Relacja ze swiatem

Chociaz przez dtugi czas chrzescijanstwo i zycie zakonne byty przedstawiane jako
zaprzeczenie swiata lub ucieczka od niego, Sobér Watykanski Il ogtosit dobro¢
stworzenia i Swiata, ,ktory Bég tak umitowat i za ktéry ofiarowat swego jedynego
Syna” (por. ] 3, 16), oraz jego wzgledng autonomie. Nie mozna zatem postrzegac
zycia zakonnego jako ucieczki od Swiata, ale raczej jako wezwanie do aktywnego
zaangazowania sie w kontynuowanie misji Jezusal[3].

Zaréwno gtebokie przemiany, ktére miaty miejsce na swiecie poczawszy od lat
szescdziesiatych, jak i odnowiona swiadomos¢ Kosciota, ze powinien stuzy¢ Swiatu i
ludzkosci, nadaty wymiarowi duszpasterskiemu znaczny impuls.

W rzeczywistosci ,pojawienie sie ,duszpasterstwa” jako kategorii orientacji i oceny
roznych interwencji Kosciota jest konsekwencjg Soboru Watykanskiego I,
nazwanego (przez samego Jana XXIll) ,soborem duszpasterskim” wtasnie ze
wzgledu na nachylenie i podejscie catej jego refleks;ji”[4].

Zobowigzanie to zaktadato ,,skierowanie Zgromadzenia w strone uwaznej refleksji
nad momentem historycznym, solidarnosci z pilnymi potrzebami Swiata oraz
potrzebami maluczkich i ubogich, we wzroscie jednorodnym z tozsamoscia



pierwotnego projektu i jego pierwotnymi wartosSciami, wzbudzonym przez Ducha i
przeznaczonym do zywotnego rozwoju wykraczajgcego poza przemijajgce
powtoki”[5].

Nie chodzito zatem tylko o odnowienie naszej salezjahskiej praktyki, ale raczej o
salezjanina i zycie salezjahskie. , Proroctwo, ktérego swiat mtodziezy oczekuje
dzisiaj od nas, salezjanow, to przede wszystkim nowos¢ serca rozpalonego zarem
mitosci duszpasterskiej zdefiniowanej przez Ksiedza Bosko w jego da mihi animas
coetera tolle,[6].

2. Wielkie etapy podrézy

W delikatnym procesie pozadanym przez Kosciot, trzy ,,nadzwyczajne” Kapituty
Generalne pozwolity Zgromadzeniu umiescic sie w historycznej orbicie Soboru
Watykanskiego Il, okreslajgc tozsamosd¢ salezjanskg w Kosciele i we wspdtczesnym
Swiecie. Podczas gdy KG 19, ktéra odbyta sie podczas Soboru, ,uswiadomita i
przygotowata”, KG 20 , wprowadzita na orbite”, KG 21 ,przejrzata, poprawita,
potwierdzita i pogtebita”; KG 22 zostata wezwana do , ponownego zbadania,
sprecyzowania, uzupetnienia, udoskonalenia i zakohczenia”[7].

Nastepnie odbyty sie trzy inne ,zwyczajne” Kapituty Generalne, koncentrujace sie
na konkretnych tematach o charakterze operacyjnym, uwazanych za szczegélnie
pilne dla catego Zgromadzenia, ale w pewnym sensie sektorowe, poniewaz nie
dotyczyty catosci zycia salezjanskiego: wychowanie do wiary mtodziezy,
zaangazowanie swieckich w zycie i postannictwo salezjahskie oraz wspétczesna
wspolnota salezjanska.

2.1 Kapituta Generalna Specjalna 20[8] (1971).

Kontekst koscielny i spoteczny

KG19 (1965), obchodzona, gdy Sobdr Watykanski Il byt prawie na ukohczeniu
(chociaz wsrod dokumentéw juz promulgowanych kapitulni korzystali gtéwnie z
konstytucji Sacrosanctum Concilium o liturgii, dekretu Inter Mirifica o Srodkach
komunikacji spotecznej i konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium o Kosciele, to
brakowato jeszcze ostatniej sesji z promulgacjg waznych dokumentdéw) zebrata
pierwsze impulsy wielkiego wydarzenia soborowego na temat odnowionego
poczucia misji Kosciota w Swiecie, dynamizmu zycia zakonnego i jego wymiaru
wspolnotowego i koscielnego, rewizji duszpasterstwa i jego potrzeb w zakresie
pluralizmu i decentralizacji, stanowigc w ten sposéb najlepsze przygotowanie do
KGS20.



Byta to naprawde Kapituta Generalna ,Specjalna”, o szczegélnym i nadzwyczajnym
charakterze, majgca na celu spetnienie wymaganh Swietej Kongregacji Zakondéw i
Instytutéw Swieckich (Motu Proprio Ecclesiae Sanctae), aby przystapi¢ do rewizji i
»~odpowiedniej odnowy” Zgromadzenia zgodnie z szerokimi, istotnymi i
wymagajacymi celami wskazanymi przez Konstytucje Dogmatyczng Lumen Gentium
i Dekret Perfectae Caritatis, w harmonii z duchem Zatozyciela.

Innymi istotnymi czynnikami, na poziomie kontekstualnym, byty trzy decydujace
zjawiska, ktére uksztattowaty swiat, w ktdorym misja Kosciota i Zgromadzenia byta
realizowana w tamtym czasie, i ktére mogty wptywac na wszystkie z nich, poniewaz
wcigz ewoluowaty:

- Swiat w procesie sekularyzacji, ktéry doprowadzit Koéciét do repozycjonowania sie
i przedefiniowania nowego rodzaju obecnosci i dziatania.

- Swiat charakteryzujacy sie sytuacjami niesprawiedliwosci, bedgcymi
konsekwencjg struktur spoteczno-ekonomicznych, ktére postawity Kosciét przed
koniecznoscig przyjecia zdecydowanie ewangelicznej postawy na rzecz ubogich.

- Swiat poszukujacy jednosci w pluralizmie, ktéry wymagat od Koéciota przezywania
swojej ,katolickosci” w bardziej aktualny i dynamiczny sposéb.

Jak to czesto bywa w tego typu transformacjach, najbardziej narazeni byli mtodzi
ludzie, ktdrzy z jednej strony stali sie zjawiskiem spotecznym, a z drugiej przejawiali
niepokojgce zachowania, takie jak dobrowolna marginalizacja, zmiana zwyczajéw,
uzaleznienie od narkotykéw i przestepczosc.

Kapituta nie miata jednak na celu jedynie formalnego spetnienia wymagah Soboru
Watykanskiego Il, ale skorzystata z okazji, aby lepiej odpowiedzie¢ Bogu i mtodym.
W rzeczywistosci KGS zostata poprzedzona bardzo gruntownym przygotowaniem
poprzez konsultacje skierowane do wszystkich prowincji z ,,przeswietleniem” stanu
Zgromadzenia. W ten sposdb uswiadomiono sobie najpilniejsze problemy i kwestie,
ktdre interesowaty i niepokoity salezjanéw na catym sSwiecie i ktore wymagaty
naswietlenia, rozeznania i decyzji.

Wyzwania, ktorym nalezy sprostac: przeformutowanie catego projektu
Zasadnicze pytanie dotyczyto tego, w jaki sposdb uczyni¢ szczegblne Swiadectwo
zycia zakonnego widocznym i istotnym w Kosciele (LG 44).

Aby zycie zakonne mogto odpowiedzie¢ na te misje (,,przynalezec do zycia i
swietosci Kosciota”), Perfectae Caritatis wymagato od wszystkich rodzin zakonnych



zaangazowania w odnowe:

a) Uczyni¢ ,sequela Christi” najwyzszg zasadg zycia;

b) Zapewnienie tozsamosci i misji w wiernosci Zatozycielowi;

c) Bardziej zdecydowane zaangazowanie w zycie Kosciota;

d) Pomagad cztonkom Zgromadzenia w interpretowaniu znakéw czasu, w ich
kontekscie i jako rozméwcoéw w misji;

e) Promowac przede wszystkim odnowe duchowg, , ktérej odpowiada pierwsze
miejsce takze w zewnetrznych dzietach apostolatu” (PC 2).

Ks. Luigi Ricceri wyrazit to w liscie zwotujgcym KGS: ,,Wktad i wspétodpowiedzialnosé
sg przede wszystkim niezbedne, aby promowaé w nas i w naszych wspélnotach
odnowe wewnetrzng, duchowg, apostolskg, opartg na naszym upodobnieniu do
Chrystusa, na wiernosci zasadniczemu charyzmatowi Ksiedza Bosko i znakom czasu.
Bez tego kazde dzieto odnowy i adaptacji zostatoby zredukowane do formalizmu,
technicznosci, ciata bez duszy, iluzji rozwigzywania zywych probleméw za pomocg
formut i artykutéw”[9].

KGS 20 (1971) sformutowata cate to dzieto wokot czterech podstawowych tematéw:
1. Charakter i cel Zgromadzenia.

2. Konsekracja zakonna i jej zwigzek z misj3.

3. Formacja salezjanska.

4. Struktury zarzgdzania na wszystkich poziomach.

Celem byto opracowanie odnowionego tekstu Konstytucji i Regulamindw w harmonii
z orientacjg soborowga. W istocie chodzito o odnowienie tozsamosci Zgromadzenia.

Dokonane wybory

Siedem miesiecy pracy Kapituty zaowocowato 22 dokumentami zawierajgcymi
wytyczne doktrynalne i operacyjne, podzielonymi na piec sekcji, ktére pdzniej
uksztattowaty tekst konstytucji:

- Pierwsza sekcja odzwierciedlata gtéwna troske kapitulnych: ,, postannictwo
salezjanéw w Kosciele”, identyfikujgc oratorium jako paradygmat odnowy
wszystkich dziet.

- Druga sekcja skupita sie na , wspdlnotowym wymiarze zycia zakonnego”.

- W trzecim, pod hastem , konsekracja”, sluby zostaty przedstawione w
perspektywie soborowej.

- W czwartym przedstawiono ,gtéwne kryteria szkolenia i kilka praktycznych
wskazéwek".



- Ostatni z nich sformutowat jednos¢ i decentralizacje, pomocniczos$¢, uczestnictwo i
wspoétodpowiedzialnos¢ jako , kryteria organizacji Zgromadzenia”[10].

Opracowano bardziej charyzmatyczne i mniej legalistyczne przeformutowanie
~Tekstu Konstytucji”, dostosowujgc jezyk i podejscie do orientacji Soboru oraz
jednoczac w jednym tekscie duchowe bogactwo powotania salezjanskiego i
podstawowe normy regulujgce zycie: postannictwo, komunie, konsekracje, formacje
i organizacje.

~Regulaminy” skodyfikowaty uniwersalny, praktyczny sposéb zycia Konstytucjami,
przekazujgc prowincjom odpowiedzialno$¢ za ustanawianie i regulowanie lokalnych
aspektéw lub potrzeb konkretnych sytuacji, za posrednictwem dyrektorow
prowincjalnych.

Aby ocenic skutki renovatio accomodata, wazne jest, aby obserwowac jej wptyw na
trzy najbardziej wrazliwe obszary zycia salezjanskiego:

- Jesli chodzi o formacje, ks. Ricceri w swoim sprawozdaniu generalnym na temat
stanu Zgromadzenia wskazat, ze niektére domy formacyjne, nowicjaty i studentaty
musiaty zosta¢ zamkniete z powodu braku powotah lub wewnetrznych trudnosci i
napiec¢. Szczegdlnie ubolewat nad zapomnieniem i ostabieniem charyzmatu
salezjanskiego w formacji, odstepstwami doktrynalnymi, kontestacjg instytucji i
brakiem odpowiedzialnosci niektérych wychowawcéw[11].

- Jesli chodzi o wspolnote, najgtebsza zmiana dotyczyta natury relacji miedzy
przetozonymi i wspotbraémi, ktére staty sie prostsze, a funkcja zarzadzania coraz
bardziej zblizata sie do funkcji animacji. Jednoczesnie nastgpit wzrost uczestnictwa i
wspoétodpowiedzialnosci.

- Dzieta, ze swojej strony, nie osiggnety ,redukcji” pozadanej przez KG 19 dla
bardziej wyrazistej skutecznosci apostolskiej. Spadek liczby salezjandéw (z okoto 22
000 w 1965 r. do 17 000 w 1977 r.) zostat zréwnowazony wzrostem liczby Swieckich
wspotpracownikéw, ktérych szkolenie wymagato szczegdlnej uwagi. W tym samym
czasie powstawaty inspektorialne osrodki duszpasterstwa mtodziezy, a niektérzy
salezjanie eksperymentowali z formami integracji w trudnych dzielnicach lub pracy z
dzie¢mi ulicy i mtodymi narkomanami, a takze z nowymi sposobami wspétpracy z
instytucjami cywilnymi[12].



2.2 Kapituta Generalna 21[13] (1978)

Kontekst koscielny i spoteczny

Gtebokos¢ i szybkos¢ zmian, bedgcych konsekwencjg Soboru Watykanskiego Il,
spowodowaty zamieszanie i dezorientacje w Kosciele i Zgromadzeniu, ktére
wymagaty jasnego podejscia i madrych rozwigzan.

Gteboko odnawiajgce dziatanie przeprowadzone w Zgromadzeniu przez KGS
(widoczne w radykalnie odnowionych Konstytucjach i Regulaminach, pozostajgcych
wiernymi duchowi Ksiedza Bosko, oraz w ideach i kierunkach dziatania zawartych w
Aktach omawianej Kapituty) wymagato rewizji, poprawienia, pogtebienia i
ponownego potwierdzenia.

Kontekst spoteczno-kulturowy rowniez przechodzit szybkie i gtebokie przemiany w
wielu krajach, zwiekszajgc konfrontacje miedzy mtodymi i dorostymi pokoleniami.
Zgodnie z analizg ksiedza Vecchiego, druga potowa lat 70. stanowita dla niektérych
koniec ery '68 i Swiata protestéw mtodziezy, podczas gdy dla innych oznaczata
pogorszenie kryzysu na poziomie gospodarczym, spotecznym, politycznym i
kulturowym[14].

Wsrdéd najwazniejszych analizowanych aspektéw tego okresu pojawity sie paradoksy
i sprzecznosci:

- Wywyzszenie osoby, a jednoczesnie jej instrumentalizacja.

- Dazenie do wolnosci wspétistniejgce z uciskiem wolnosci wielu.

- Poszukiwanie wyzszych wartosci w przeciwienstwie do odrazy do wszelkich
wartosci.

- Pragnienie solidarnosci kontrastowato z kryzysem uczestnictwa.

- Szybkos¢ wymiany i informacji przeciwko powolnosci reform kulturowych i
spotecznych.

- Tesknota za powszechng jednoscia i pokojem wraz z utrzymujgcymi sie konfliktami
politycznymi, spotecznymi, rasowymi, religijnymi i gospodarczymi.

- Wywyzszanie mtodziezy jest rownolegte do czestego marginalizowania mtodych
ludzi z pracy, podejmowania decyzji i odpowiedzialnosci.

Wyzwania, z ktorymi nalezy sie zmierzyc: weryfikacja odnowy

Nalezato doktadnie ustali¢, czy, w jaki sposéb i w jakim stopniu osiggnieto pozadang
odnowe w zakresie akceptacji i zycia Konstytucjami. Nalezato zidentyfikowac
wszelkie luki w projekcie odnowy pozadanym przez KGS. Konkretnie, jak zachowac



zywotng mtodos¢ Zgromadzenia i, cho¢ odnowione, zawsze wierne wizji jasno
nakreslonej przez Ksiedza Bosko?

Konieczne byto skorygowanie mozliwych odchylen lub fatszywych i szkodliwych
interpretacji, przezwyciezenie ryzyka ,,odmiennych” lub, co gorsza,
przeciwstawnych motywacji, wizji i osgddéw, ktére mogtyby oprézni¢ dusze
Zgromadzenia i sam powdd jego istnienia w Kosciele.

Konieczne byto pogtebienie niektérych zasadniczych tematéw Zgromadzenia:
system prewencyjny, formacja do zycia salezjahskiego, salezjanin koadiutor i
restrukturyzacja Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego.

Ten proces wyjasniania tozsamosci, wzmocniony wptywem IV Synodu Biskupdw,
ktérego kulminacjg byta magisterialna adhortacja Pawta VI Evangelii nuntiandi,
stopniowo przyczynit sie do pogtebienia specyficznego postannictwa salezjanskiego,
przektadajgc sie na jeden z wielkich wyboréw tej Kapituty: przeksztatcenie
salezjandw w autentycznych ewangelizatoréw mtodziezy.

Z jednej strony, KG 21 uwaznie obserwowata mtodziez i odkryta - by¢ moze dzieki
typowo salezjanskiemu optymizmowi - szczesliwg zbieznos¢ miedzy ich aspiracjami,
ich gtosem skierowanym do salezjandw i naszym postannictwem. Z drugiej strony,
wzieto pod uwage odnowione zaangazowanie Kosciota w ewangelizacje i odkryto na
nowo fundamentalny rys naszej tozsamosci w tym ewangelizacyjnym postannictwie
do miodziezy, ktére zaktada uprzednig ewangelizacje samych salezjandw.

Dokonane wybory: misjonarze w edukacji

W przemoéwieniu kohcowym ks. Vigano, nowo wybrany Przetozony Generalny,
podsumowat trzy cele, ktére wytonity sie podczas prac kapituty:

1. Priorytetowe zadanie niesienia Ewangelii mtodym ludziom, co oznacza projekt
edukacyjno-pastoralny;

2. Duch zakonny, ktéry powinien ozywia¢ zycie salezjanéw;

3. Nowa rola wspdlnoty salezjanskiej jako animatora wspdélnoty wychowawczo-
duszpasterskiej (WWD), bedaca konsekwencjg uswiadomienia sobie, ze zakonnicy
nie sg jedynymi posrednikami Ewangelii i sg powotani, aby stac¢ sie formatorami i
animatorami swieckich.

Okreslito to gtéwny temat Kapituty: ,,By¢ swiadkami i gtosi¢ Ewangelie: dwa wymogi
zycia salezjahskiego wsréd mtodziezy”. Jednoczesnie dokonano innych
fundamentalnych wybordw:



- Katecheza ma by¢ naturalnym i najbardziej zyznym gruntem dla odnowy catej
wspdlnoty Kosciota.

- Nalezy da¢ Zgromadzeniu kolejne szes¢ lat na poznanie, przyswojenie i praktyczne
przecwiczenie tekstu Konstytucji, do ktérego wprowadzono poprawki zasugerowane
przez zywe doswiadczenie, zwtaszcza w odniesieniu do wspétodpowiedzialnosci
swieckich, funkcji przetozonego i wspdlnot formacyjnych.

Niewatpliwie KG 21 stanowita radykalng odnowe duszpasterskg. Zgromadzenie
czuto sie wyzwane przez Kosciét i spoteczenstwo i dlatego w zakonczeniu
pierwszego rozdziatu dokumentu , Salezjanie jako ewangelizatorzy mtodziezy”
podjeto zobowigzanie do lepszego zrozumienia nowej rzeczywistosci mtodziezy i
stawienia czota nowym wyzwaniom, jakie ona stawia (zjawiska wynikajgce z
rosngcej sekularyzacji spoteczenstwa, takie jak obojetnos¢ religijna, praktyczny
ateizm czy sekty, (zjawiska wynikajgce z rosngcej sekularyzacji spoteczenstwa, takie
jak obojetnosc religijna, praktyczny ateizm lub sekty, utrzymujgce sie ubdstwo
Trzeciego Swiata i pojawienie sie nowych form ubdstwa, takich jak bezrobocie,
marginalizacja, rozpad rodziny, rozprzestrzenianie sie erotyzmu i narkotykdéw),
opracowujgc Projekt Wychowawczo-Duszpasterski, aby nie straci¢ z oczu tego, co
istotne, nie odwrdci¢ hierarchii celdw i zagwarantowac jakos¢ programoéw
wychowawczych dziet[15].

2.3 Kapituta Generalna 22[16] (1984)

Kontekst koscielny i spoteczny

Kapituta Generalna 22 odbyta sie prawie dwadziescia lat po zakohczeniu Soboru
Watykanskiego Il i dwanascie lat po KGS, w czasach, ktére spowodowaty intensywna
faze eksperymentowania i pogtebiania tozsamosci salezjanskiej w nowym
horyzoncie soborowym.

Uptyw czasu pomogt uspokoi¢ umysty i zajg¢ sie pilng potrzebg odnowy z wiekszg
jasnoscig i mniejszg impulsywnoscia.

Mozemy potwierdzi¢ - cho¢ ze Swiadomoscia, ze im blizej terazniejszosci, tym
wieksze ryzyko subiektywnych interpretacji - ze w tamtych latach nastgpita
jakosciowa transformacja w doswiadczeniu zakonnikéw, zaréwno na poziomie
indywidualnym, jak i instytucjonalnym. Niestabilna i chaotyczna sytuacja
poprzednich dziesiecioleci ustgpita miejsca spokojniejszej, ale nie mnigj
zdecydowanej determinacji, by wytrwac w zaangazowaniu na rzecz odnowionego



Kosciota i bardziej sprawiedliwego Swiata, wiedzgc, ze zmiany te nie nastagpia
szybko. W ten sposdb rozpoczeta sie druga faza odnowy Zgromadzenia. Znaczny
naptyw odchodzacych juz sie zmniejszat. Niektére szczegdlne doswiadczenia
apostolskie, pewne style zycia i osobiste sposoby organizacji zostaty porzucone,
podczas gdy to, co dziatato, zostato skonsolidowane, a energia przekierowana.

Trudno jest wskazac konkretne wydarzenie, ktore przyspieszyto te niemal
niezauwazalng zmiane. Rzeczywistosc¢ jest taka, ze nagle pojawito sie nowe
~przywoédztwo”, w niektérych przypadkach z niezwyktymi osobowosciami. Kapituty i
zgromadzenia prowincjalne zaczety by¢ bardziej proaktywne, entuzjazm powrdcit do
wielu braci, a zycie zakonne znéw byto postrzegane jako realna i znaczaca
alternatywa.

Wyzwania, ktéorym nalezy sprostac: Zakonczenie projektu odnowy.

- Okresli¢ wytyczne, ktore kierowatyby przysztoscia Zgromadzenia w orbicie
soborowe;.

- Opracowac jasny, aktualny i wymagajgcy projekt powotaniowy, zdolny do
zachowania tozsamosci salezjanskiej w obliczu ztozonych wyzwah czasu. Stad tak
wazne jest, aby nowe Konstytucje wyrazaty doSwiadczenie Swietosci apostolskiej juz
przezyte na Valdocco, poprzez istotng ciggtos¢ i dynamiczng wiernos¢ miedzy
tekstem, ktérego pragnat Ksigdz Bosko, a owocem KG22.

Dokonane wybory: Ostateczne zatwierdzenie nowych Zasad Zycia.

Kohcowy rezultat prac kapituty stanowit - wedtug stéw Przetozonego Generalnego -
~tekst organiczny, gteboki, udoskonalony, przenikniety Ewangelig, bogaty w
autentycznosc¢ poczatkow, otwarty na uniwersalnos¢ i sktaniajgcy sie ku przysztosci,
trzezwy i godny, gesty z wywazonym realizmem i asymilacjg zasad soborowych. Jest
to tekst przemyslany wspélnotowo w wiernosci Ksiedzu Bosko i w odpowiedzi na
wyzwania czaséw”[17].

W rzeczywistosci nowy tekst konstytucyjny umiescit w pierwszej czesci, poswieconej
tozsamosci i roli salezjanéw w Kosciele, dwa fundamentalne rozdziaty dotyczace
ducha salezjahskiego i profesji zakonnej. W drugiej czesci zostaty wyartykutowane
trzy nieroztgczne elementy powotania salezjanskiego: postannictwo, zycie we
wspdlnocie i praktyka rad ewangelicznych. To definitywnie przezwyciezyto
tendencje do podkreslania prymatu jednego z trzech aspektdéw ze szkodg dla
innych. Ta cze$¢ zakohczyta sie rozdziatem poswieconym zyciu modlitwy. Trzecia
czesé, poswiecona formacji, i czwarta, dotyczgca postugi wtadzy, zachowaty swojg



pierwotng strukture[18].

W ten sposéb mogliSmy wiernie nakresli¢ konkretny typ zycia, doswiadczenie
Ksiedza Bosko i pierwszych salezjandw, zdolne do inspirowania i kierowania naszym
projektem ,sequela Christi” dla mtodziezy. Ten odnowiony tekst konstytucyjny
kondensuje w sobie doktryne duchowa, kryteria duszpasterskie, pierwotne tradycje i
normy zycia, to znaczy nasz wtasny charakter i nasze specyficzne itinerarium
Swietosci. Jak podkreslit ks. Vigano we Wprowadzeniu do Wytycznych Operacyjnych,
~prawdziwymi dokumentami XXII Kapituty Generalnej sg teksty Konstytucji i
Regulaminéw Ogdlinych,,.

Ostateczne opracowanie Reguty Zycia wymagato, miedzy innymi, odnowienia
Ratio, ktére musiato zintegrowa¢ nowy Kodeks Prawa Kanonicznego i nowe
Konstytucje, wtgczajgc jednoczesnie wktad nauk humanistycznych. Gtéwng ideg
byto to, aby cata formacja salezjandéw byta zgodna z naturg ich powotania i
specyficzng misjg wychowawcéw i duszpasterzy mtodziezy.

W ten sposdéb Zgromadzenie mogto zainaugurowac nowy etap w swojej historii:
przejscie ,,od papieru do zycia”.

2.4 Kapituta Generalna 23[19] (1990)

Kontekst koscielny i spoteczny

Pod koniec ditugiego i owochego okresu posoborowego, poswieconego szerokiej
redefinicji tozsamosci salezjahskiej w Kosciele i jej konsekwentnemu praktycznemu
zastosowaniu, Zgromadzenie zostato wezwane do zweryfikowania skutecznosci
wychowania salezjahnskiego w formacji wiary mtodych ludzi, z ktérymi pracowato,
oraz do aktualizacji projektéw wychowawczo-duszpasterskich inspektorii i domoéw.

Na scenie Swiatowej ludzkos¢ byta swiadkiem upadku komunizmu i konfiguracji
nowego porzgdku politycznego charakteryzujgcego sie pojawieniem sie jednego
supermocarstwa, ktére wyniostoby ekonomie do wartosci absolutnej. Wraz z
zanikiem dwubiegunowosci politycznej, gospodarczej i spotecznej, zaczeta sie
réwniez pojawia¢ nowa wrazliwos¢ kulturowa. Podczas Kapituty Generalnej analiza
rzeczywistosci spotecznej miata jednak ograniczone znaczenie, wytaniajac sie
gtéwnie poprzez jej wptyw na mtodych ludzi.

»W ostatnich latach nastagpit kryzys ideologii i silnych, napedzajgcych idei. W ich



miejsce pojawito sie stabe myslenie ponowoczesnosci, charakteryzujace sie zaréwno
szacunkiem i otwartoscig na wszystkie nurty kulturowe, jak i relatywizmem
etycznym, subiektywizmem i fragmentacjg spoteczng... Dla mtodych ludzi bardziej
niepokojgce stato sie bezrobocie, rozpad wielu rodzin, powszechne zjawisko
sekularyzmu, obojetnos¢ religijna, a takze nowa religijnos¢ na modte new age, [20].

Rzeczywistos¢ mtodziezy byta zatem bardzo ztozona, réznorodna i wymagajaca.
Pojawita sie zatem potrzeba dogtebnego poznania i zrozumienia kontekstéw, w
ktérych mtodzi ludzie zyli - lub z trudem zyli - i w ktérych byli wezwani do realizacji
swojego ludzkiego i religijnego wzrostu, kontekstéw, w ktérych salezjanie musieli im
towarzyszy¢:

- Konteksty charakteryzujgce sie obfitoscig dobr materialnych.

- Konteksty naznaczone ekonomicznym, politycznym i kulturowym zubozeniem.

- Konteksty pod wptywem obecnosci starozytnych i wielkich religii.

- Konteksty, w ktérych trwat nieodwracalny proces uniezalezniania sie od
kolonializmu.

- Konteksty przejscia z reziméw autorytarnych do innych systeméw zycia
spotecznego i politycznego.

- Konteksty spotecznosci tubylczych i mniejszosci etnicznych.

Wyzwania, ktorym nalezy sprostac: wychowac¢ mtodych ludzi w wierze
Temat zrodzit sie z doswiadczen poprzednich lat, z trudnosci napotykanych zaréwno
przez mtodziez, jak i wspdélnote salezjahska, ale takze z obietnicy wiernosci Ksiedzu
Bosko, odnowionej 14 maja 1988 r. w stulecie jego Smierci.

Zdano sobie sprawe, ze wychowanie mtodych ludzi w wierze staje sie coraz bardziej
ztozong misjg we wszystkich srodowiskach obecnosci salezjanskiej, co jest
konsekwencja wytaniajgcej sie kultury, ktéra wymaga ponownego przemyslenia
zarowno metodologii, jak i tresci wychowania w wierze.

Zaangazowanie to wymagato, aby nigdy nie traci¢ z oczu ,jednoczacej i
oswiecajgcej” funkcji wiary, a zatem odzyskac jg, zaproponowac i wiedzied, jak
nadac jej znaczenie dla mtodych ludzi jako istotnego elementu integralnego
dojrzewania osoby.

Oznaczato to podjecie sie zadania wychowania mtodych ludzi w zakresie wartosci
godnosci ludzkiej, przezwyciezania egoizmu, pojednania, chrzescijahskiej wielkosci
zdolnosci przebaczania i poczucia przebaczenia.



Chodzito o rozwijanie mitosci poprzez ksztattowanie umystéw i serc mtodych ludzi,
aby mogli jasno dostrzec najwyzszg centralnos¢ Eucharystii w zyciu
chrzescijahskim.

Wreszcie, wymagato to wiedzy, jak interpretowad i przedstawiac sens zycia jako
powotanie, majgc swiadomos¢, ze kazda mtoda osoba reprezentuje ludzki projekt,
ktéry nalezy odkry¢ i zbudowaé w sSwietle Swiadomosci bycia ,,obrazem Boga”.

Dokonane wybory: Propozycja duchowosci mtodziezy

Wychodzgc od wyzwah stawianych przez rzeczywistos¢ mtodziezy w réznych
kontekstach, kapitulni nakreslili droge wychowania wiary dla mtodych ludzi, oferujgc
im propozycje znaczgcego zycia chrzescijanskiego i salezjanskiej duchowosci
mtodziezowej.

KG 23 postanowita uzna¢ odbiorce postannictwa salezjanskiego za dojrzaty owoc
swojego zaangazowania wychowawczego, przedstawiajgc go jako mtodego
cztowieka wychowanego w wierze, ktory wybiera zycie, ktéry wychodzi na spotkanie
Jezusa, ktory aktywnie uczestniczy we wspdlnocie koscielnej i ktéry odkrywa swoje
miejsce w Krélestwie, ze szczegdlnym uwzglednieniem , formacji sumienia,
wychowania do mitosci i spotecznego wymiaru wiary” (KG 23, 182-214).

Nie chodzito zatem o redukcje dziet (cho¢ byto to wazne zadanie), ale o
przemyslenie i odnowienie misji, czyli jakosci propozycji wychowawczo-
duszpasterskiej. Celem byto mniej tworzenie nowych miejsc obecnosci, a bardziej
tworzenie nowej obecnosci, innowacyjnego sposobu bycia obecnym tam, gdzie
praca byta juz wykonywana.

Po raz kolejny Zgromadzenie poczuto sie wezwane do ozywienia z catg swojg
energig postawy ,,da mihi animas,,, o ktérej Ksigdz Bosko sSwiadczyt z duszpasterska
oryginalnoscia, przeksztatcajgc wspolnoty w ,znak wiary, szkote wiary i centrum
komunii” (KG 23, 215-218).

2.5 Kapituta Generalna 24[21] (1996)

Kontekst koscielny i spoteczny

Kapituta Generalna 24 odbyta sie w kontekscie trzech znaczgcych wydarzen
koscielnych, ktére miaty gteboki wptyw na jej rozwéj: po pierwsze, wyzwanie Nowej
Ewangelizacji, zainicjowane przez Sobér Watykanski I, a nastepnie podjete przez
Jana Pawta Il jako program duszpasterski; po drugie, Synod dla Swieckich, ktéry



wezwat ich do przezywania swojego powotania chrzcielnego z wiekszym
zaangazowaniem zaréwno w sferze koscielnej, jak i spotecznej, zasady
skodyfikowane pézniej w Adhortacji Apostolskiej Christifideles Laici; Wreszcie,
Synod na temat ,,Zycia konsekrowanego i jego misji w Kosciele i w $wiecie”, ktéry
zaktualizowat soborowg doktryne o zyciu zakonnym, dostosowujac jg do nowych
wymagan kulturowych, wyrazonych w pouczajgcym dokumencie Vita consecrata,
petnym pozytywnych konsekwencji.

Na poziomie globalnym historia byta Swiadkiem pojawienia sie nowego scenariusza
ekonomicznego, politycznego, spotecznego i kulturowego, w nastepstwie wydarzen,
ktére oznaczaty koniec konfliktu Wschdd-Zachéd. Kilka trendéw wywierato juz
znaczgcy wptyw na zycie i dziatania salezjanskie:

- Prymat ekonomii, wspierany przez neoliberalizm, skutkujgcy zubozeniem znacznej
czesci Swiata.

- Ambiwalencja komunikacji, ktéra z jednej strony sprzyjata integracji miedzy
krajami, a z drugiej spowodowata gtebokie zmiany kulturowe.

- Utrata uprzywilejowanej roli rodziny i edukacji w ksztattowaniu osoby w obliczu
rosnacej sity innych podmiotéw edukacyjnych i innych sposobéw organizacji
rodziny.

- Rosngce znaczenie kobiet w spoteczenstwie i potrzeba zwrdcenia wiekszej uwagi
na specyfike kobiet.

- Odrodzenie sie wielorakiego oblicza zjawiska religijnego wymagato gtebszej
duchowosci i skupienia sie na dialogu ekumenicznym i miedzyreligijnym.

Wyzwania, ktorym nalezy sprostac: tworzenie synergii miedzy SDB a
wspotpracownikami

Dazyli do pomnozenia liczby oséb gotowych do przezywania swojego chrztu w
dziedzinie edukacji i kultury, rewaloryzujgc samg rzeczywistos¢ sSwiecka jako
autentyczne miejsce teologiczne.

Konieczne byto zweryfikowanie i ponowne uruchomienie ,projektu sSwieccy” zgodnie
z wymogami Lumen Gentium (rozdziat IV), Gaudium et Spes, dekretu Apostolicam
Actuositatem i adhortacji apostolskiej Christifideles Laici, w zgodzie z Ksiedzem
Bosko, ktéry zrozumiat fundamentalne znaczenie dzielenia sie swojg misjg
mtodziezowg i ludowg z szerokim gronem ludzi.

Intencjg byto zjednoczenie salezjanéw i swieckich w nowym paradygmacie relacji, w
ramach eklezjologii komunii, nie tyle w celu zrekompensowania malejacej liczby



salezjandw, ile w celu osiggniecia wiekszej komplementarnosci we wspdlnym
postannictwie.

Konieczne byto ukierunkowanie salezjandéw na ich priorytetowe zadanie: dac
pierwszehstwo animacji duszpasterskiej i pedagogicznej oraz poswiecic sie z
wiekszym zaangazowaniem ksztatceniu wspétpracownikéw i
wspoétodpowiedzialnych, ponad wszelkimi innymi zobowigzaniami.

Intencjg byto zainicjowanie wspdlnej sciezki formacyjnej miedzy salezjanami i
Swieckimi, skoncentrowanej na duchu i misji Ksiedza Bosko, aby wspiera¢
autentyczng wymiane daréw.

Konieczne byto dowartosciowanie swieckiego wymiaru Zgromadzenia, wyrazonego
w wyborze dziedziny kultury, edukacji i promocji ludzkiej potrzebujgcej mtodziezy,
ze szczegOlng wrazliwoscig kulturowg dla klas pracujacych. Istotne i obiecujgce byto
dzielenie sie zobowigzaniami w dziedzinie kultury i edukacji z ludzmi, ktérzy
kultywowali Swieckie wartosci ,,od wewnatrz”.

Dokonane wybory: Zaangazowanie i szkolenie swieckich
wspotpracownikow

Cecha wyrézniajgcag Kapitute Generalng 24 byta aktywna obecnosé, po raz pierwszy
na tego rodzaju wydarzeniu, 21 oséb swieckich. Coraz bardziej zakorzeniato sie
przekonanie, ze nowej ewangelizacji i wychowania nie mozna osiggna¢ bez
organicznej i wykwalifikowanej wspétpracy swieckich. Wspdélnoty salezjahskie
musiaty stad sie ,o0zywiajgcym jadrem” wspdlnoty wychowawczo-duszpasterskiej i
dynamizujgcym centrum Rodziny Salezjanskiej, gdzie salezjanie, Swieccy i
cztonkowie Rodziny Salezjanskiej mogliby w petni dzieli¢ ducha i misje Ksiedza
Bosko. Miato to wazne konsekwencje:

- Dowartosciowac formacje swieckich, pomagajac im wzrasta¢ w tasce jednosci,
centralnym elemencie ducha Ksiedza Bosko, ktéry utrzymuje harmonijne napiecie
miedzy wiarg i Swiatem, Bogiem i cztowiekiem, tajemnicg i historig. Tylko w ten
sposdb mozna przezwyciezy¢ horyzontalizm i wertykalizm, sekularyzm i
spirytualizm (por. Christifideles laici 59).

- Rozszerza¢ zaangazowanie swieckich w dzieta, z osobistg i wspdlnotowg postawa,
ktéra Swiadczy o ich powotaniu chrzcielnym i wspdlnej odpowiedzialnosci
apostolskiej, ufajgc w powierzone im zobowigzania.

- Na poziomie Rodziny Salezjahskiej promowad wspdtodpowiedzialnosé, tworzgc
przestrzenie dla uczestnictwa i wzmacniajgc komunikacje.



2.6 Kapituta Generalna 25[22] (2002)

Kontekst koscielny i spoteczny

Najistotniejszym zjawiskiem spotecznym i kulturowym tamtych lat byt bez watpienia
indywidualizm, ktéry przejawiat sie nie tylko na poziomie gospodarczym - w jego
neoliberalnej postaci - czy w polityce, ale przede wszystkim w zyciu codziennym:
»Bycie sobg, swobodne zycie bez represji, wybdér wtasnego sposobu zycia to
aspiracje i prawa, ktore nasi wspotczesni uwazajg za najbardziej uzasadnione”[23].

Ta kultura podmiotowosci, silnie skoncentrowana na osobistej wolnosci i
odpowiedzialnosci, utrudnita przejscie do kultury komunii. Dotyczyto to zaréwno
sfery koscielnej, gdzie wielu wiernych rozumiato wiare jako fakt prywatny, jak i zycia
religijnego, w ktérym narastata dychotomia miedzy pragnieniem komunii -
rozumianej jako akceptacja osoby i gtebokie relacje miedzyludzkie - a ,,sytoscig”
zycia wspélnotowego, ktére relatywizowato wspdlne praktyki.

Jednoczesnie istniato powszechne poczucie osamotnienia i silna potrzeba spotkania
i dzielenia sie, szczegélnie widoczna w Swiecie mtodziezy i KosSciota; w tym
kontekscie braterstwo mogto stac sie znakiem nadziei i proroctwa.

Wyzwania, ktorym nalezy sprostac: stworzenie modelu wspolnoty ktadacej
nacisk na cztowieczenstwo, duszpastersko proroczej, powotaniowo
atrakcyjnej i celowej.

Nowy model duszpasterski, ktéry przewidywat coraz wiekszg obecnos¢ swieckich w
zadaniach animacji i zarzgdzania dzietami, wymagat stylu wspdélnotowego zdolnego
do stawiania pytan: jak powinna by¢ zorganizowana wspdlnota, aby byta
ewangeliczna, autentycznie braterska, animujgca i powotaniowa?

Stad potrzeba ozywienia w kazdym z nas swiadomosci bycia wezwanym do
przezywania braterstwa w Chrystusie z wiekszym znaczeniem, radosciq i
przejrzystosciag, jako odpowiedZ na gtebokie aspiracje naszych serc, abysmy posréd
mitodych ludzi mogli prawdziwie swiadczy¢ o Bozej mitosci i sta¢ sie osSrodkami
duchowej animacji WWD i Rodziny Salezjanhskiej.

Jednoczesnie pojawita sie nierdwnowaga miedzy iloscig - i ztozonoscia - dziet a

zasobami personalnymi: zmniejszanie sie i starzenie salezjanéw kontrastowato ze
wzrostem dziet i mnozeniem struktur. Spowodowato to zmeczenie fizyczne, stres
psychiczny i duchowg powierzchownos¢ na poziomie osobistym, a takze podziat i



fragmentacje projektu wspélnotowego, co sprawito, ze wiele wysitkéw
wychowawczo-duszpasterskich stato sie jatowych.

W zwigzku z tym Zgromadzenie musiato rozezna¢ nowe sposoby zycia
wspdlnotowego, ktére bytyby w stanie odpowiedzie¢ na wymagania sequela Christi i
misji. Celem byto okreslenie konkretnych warunkéw, ktére pozwolityby na
dynamiczne i skuteczne przezywanie konsekrowanego braterstwa apostolskiego.

Dokonane wybory

Podjete decyzje miaty na celu osiggniecie tego, co ks. Vecchi wskazat jako ,gtéwny i
ostateczny cel” KG25: ,znalezienie skutecznych sposobdéw na ponowne
zmotywowanie wspdélnot do wyrazenia swojej tozsamosci zakonnej z prostotg i
jasnoscig w nowych sytuacjach; okreslenie podstawowych warunkdéw lub kryteriéw,
ktére pozwalajg, a raczej stymulujg, naszg profesje braterskg do zycia w radosny, po
ludzku znaczgcy sposéb, nasladujgc Chrystusa”[24].

2.7 Kapituta Generalna 26 (2008)
KG26 skupita sie na temacie ,,Da mihi animas, coetera tolle,,: tozsamos¢
charyzmatyczna i pasja apostolska.

Podstawowym celem Kapituty Generalnej 26 byto wzmocnienie naszej tozsamosci
charyzmatycznej poprzez powrét do Ksiedza Bosko, rozbudzenie w sercu kazdego
brata pasji ,Da mihi animas, cetera tolle,,.

Determinacja i zobowigzanie do rozpoczecia od nowa od Zatozyciela nie sg
oznakami kryzysu, ale raczej kryterium autentycznosci i wiernosci, zakorzenionymi
w przekonaniu, ze w charyzmacie i zyciu sg nie tylko te elementy, ktére inspirowaty
przesztosc, ale takze te, ktére ujawniajg sie jako proroctwo na przysztosc.

Aby osiggnac ten cel, potrzebna byta przede wszystkim gtebsza znajomos¢ Ksiedza
Bosko. Istniato powazne ryzyko zerwania zywotnych wiezi, ktére nas z nim taczyty:
od jego smierci mineto juz ponad sto lat, a salezjanie z pierwszych pokolen, ktérzy
spotkali go osobiscie, wymarli. Chronologiczna, geograficzna i kulturowa odlegtos¢
od Zatozyciela powiekszata sie, pozbawiajgc nas tego duchowego klimatu i
psychologicznej bliskosci, ktére pozwalaty na spontaniczne odniesienie do Ksiedza
Bosko i jego ducha. Gdybysmy nie odnowili naszych korzeni, ryzykowalibysmy brak
przysztosci i prawa do dziedzictwa. Dlatego trzeba byto go studiowa¢, pokochac,



nasladowac i przywotywac: poznac go jako mistrza zycia, do ktérego duchowosci
odwotywalismy sie jako dzieci i uczniowie; jako zatozyciela, ktéry wskazat nam
droge wiernosci powotaniu; jako wychowawce, ktéry pozostawit nam jako cenne
dziedzictwo , system prewencyjny”; i jako prawodawce, poniewaz Konstytucje, ktére
on bezposrednio, a nastepnie historia salezjahska opracowata, ofiarowaty nam
charyzmatyczne odczytanie Ewangelii i nasladowanie Chrystusa.

Wezwanie do powrotu do mtodych - naszej misji, naszego powodu, naszej ojczyzny
- zawsze pozostawato naglgce, abysmy mogli by¢ bardziej kompetentni wsréd nich.
Prawdg jest, ze nawet wtedy z trudem nadgzaliSmy za mtodymi, aby zrozumiec ich
kulture i pokochad ich Swiat; jednak prawdziwy salezjanin nie opuszczat pola
mtodziezowego. Salezjaninem byt ten, kto posiadat istotng wiedze o mtodziezy: jego
serce bito tam, gdzie bito serce mtodych ludzi. Zyt dla nich, istniat dla ich
probleméw, ich oczekiwan, ich marzenh.

Wyzwania, na ktore chcieli odpowiedziec

Na poziomie podstawowych tendencji konieczne byto uznanie istnienia dwéch
~przekrojowych dynamik” charakteryzujgcych epokowg zmiane, ktérej obecnie
doswiadczamy: z jednej strony tendencja do homogenicznosci kulturowej, ktéra
dagzy do powielenia modelu zachodniego poprzez eliminacje réznic; z drugiej strony
kontrasty kulturowe motywowane religijnie prowadzgce do rosngcego
zréznicowania, na przyktad miedzy islamem a Zachodem, miedzy
zsekularyzowanym spoteczenstwem a chrzescijafstwem.

Z ekonomicznego punktu widzenia mamy do czynienia z powszechnym
rozprzestrzenianiem sie modelu neoliberalnego, opartego na systemie rynkowym,
ktéry ma tendencje do dominowania nad innymi ludzkimi wartosciami ludzi i
narodéw. Z kulturowego punktu widzenia narzuca sie proces homogenizacji kultur w
kierunku modelu zachodniego, ze stopniowym zanikaniem kulturowych i
politycznych osobliwosci narodéw.

Wptyw medidéw i rewolucji technologii informacyjnej generuje gtebokie zmiany w
zwyczajach, dystrybucji bogactwa, organizacji pracy, poprzez kulture medialng i
spoteczenstwo informacyjne.

Na poziomie spotecznym i kulturowym pojawia sie silna tendencja do , ludzkiej
mobilnosci”, przejawiajgca sie masowg migracjg do krajéw dobrobytu i dobrobytu.
~Wyzwanie ubdstwa”, gtodu, chordb i zacofania utrzymuje sie, wraz z problemami



wynikajgcymi z wykorzystywania dzieci i nieletnich w tragicznych formach
marginalizacji, pracy dzieci, turystyki seksualnej, zebractwa, dzieci ulicy,
przestepczosci nieletnich, dzieci-zotnierzy i Smiertelnosci niemowlat. Mentalnos¢
konsumpcyjna” szerzy sie wszedzie, zaréwno w krajach bogatych, jak i
rozwijajgcych sie.

Oczywiscie, wyzwania pojawiajg sie takze w samym Zgromadzeniu i majg inny
charakter: starzenie sie wspétbraci na niektérych obszarach, dysproporcje w
warunkach zycia salezjanéw w poréwnaniu z kontekstami ubdstwa i nedzy. Istnieje
takze rozny wptyw kultury mtodziezowej, z jej postawami i modelami zycia, na zycie
osobiste i wspdlnotowe wspdtbraci; trudnosci w radzeniu sobie ze Swiatem
mtodziezy, ktéry jest niezwykle zréznicowany pod wzgledem idei i zachowan; rézne
akcenty w relacji miedzy edukacjg a ewangelizacjg; rézne wrazliwosci dotyczace
spotecznego wptywu naszej misji promocji cztowieka. W niektérych miejscach
utrzymuje sie powierzchownos¢ duchowa, ogélnikowos¢ duszpasterska, oddalenie
od Swiata mtodziezy, problemy zwigzane z inkulturacjg charyzmatu, staba
znajomos¢ Ksiedza Bosko i jego dzieta.

Dokonane wybory

- Potrzeba ewangelizacji i wezwania mtodych ludzi do péjscia za Chrystusem
Sladami Ksiedza Bosko.

- Zdecydowana orientacja na nowe granice: zaangazowanie w , biedng mtodziez”,
,rodzine” i obecnos¢ jako krytyczni rozméwcy w komunikacji spotecznej.

- Inicjowanie ,,nowych modeli” zarzgdzania zdolnych do wspierania misji
salezjanskiej w sposdb elastyczny i zwinny.

- Wreszcie, troskliwa i sumienna uwaga poswiecona ozywieniu ,salezjanskiej
obecnosci w Europie”.

2.8 Kapituta Generalna 27 (2014)
KG 27 przyjeta jako swéj temat ,Swiadkowie ewangelicznej radykalnosci”.

Zamierzat poprowadzi¢ nas ku gtebszemu zrozumieniu naszej charyzmatycznej
tozsamosci, uswiadamiajgc nam nasze powotanie do wiernego zycia apostolskim
projektem Ksiedza Bosko. Radykalizm zycia byt wewnetrznym unerwieniem Ksiedza
Bosko; napedzat jego niestrudzone poswiecenie dla zbawienia mtodziezy i pozwolit
Zgromadzeniu rozkwitngc[25].



Radykalny jest ten uczen, ktéry pozwala sie zafascynowa¢ Chrystusem i w
konsekwencji jest gotéw porzuci¢ wszystko (por. Mt 19, 21-22), aby sie z Nim
utozsamic, ,,przyjmujac Jego uczucia i Jego sposob zycia”. Radykalny jest ten
apostot, ktéry podobnie jak Pawet ,, porzucit wszystko i uznat to za smieci, aby
pozyskac Chrystusa” (Flp 3, 8). Rzeczywiscie, tylko petne nawrdcenie w
Chrystusie[26], czyli catkowite utozsamienie sie z osobg i misjg Jezusa, gwarantuje
»Najbardziej radykalny sposdb zycia ewangelig na tej ziemi”[27]. To z kolei generuje
odnowione dazenie do ewangelizacji: ci, ktérzy tak jak Jezus, majg tylko Boga i Jego
krélestwo jako swojg sprawe, reprezentujg (,,re-prezentujg”) Go rzetelnie i
wiarygodnie[28].

Jako Przetozony Generalny podkreslatem, ze dla nas, salezjandw, ,0sobiste i
wspdlnotowe Swiadectwo ewangelicznego radykalizmu nie jest po prostu aspektem,
ktéry znajduje sie obok innych, ale raczej fundamentalnym wymiarem naszego
zycia”. ,Nie mozna go zredukowac jedynie do praktyki rad ewangelicznych.
Angazuje catg naszg istote, obejmujac jej zasadnicze elementy: nasladowanie
Chrystusa, zycie braterskie we wspdlnocie, misje”[29]. Konkretnie, ,,aby stawic
czota obecnym i przysztym wyzwaniom salezjahskiego zycia konsekrowanego i
postannictwa w catym Zgromadzeniu, pojawia sie potrzeba nakreslenia profilu
nowego salezjanina”[30], powotanego do bycia: mistykiem, uznajagcym absolutny
prymat Boga; prorokiem, zyjacym w ewangelicznej wspodlnocie braterskiej i dla niej;
stugq, poswiecajgcym sie catkowicie towarzyszeniu i opiece nad najubozszymi i
najbardziej potrzebujgcymi mtodymi ludzmi.

Oto wybory, do ktérych zostalisSmy dzis powotani:

- Mistycy: w swiecie, ktory czuje sie coraz wyrazniej kwestionowany przez
sekularyzm, musimy ,znalez¢ odpowiedzZz w uznaniu absolutnego prymatu Boga”
poprzez , catkowity dar z siebie” i ,trwate nawrécenie do zycia ofiarowanego jako
prawdziwy duchowy kult”[31].

- Prorocy: ,,W wielokulturowym i wieloreligijnym kontekscie istnieje
zapotrzebowanie na swiadectwo ewangelicznego braterstwa,,. Nasze wspdlnoty
zakonne sg wezwane do odwaznego zycia Ewangelig jako alternatywng formg zycia
i ,bodZzcem do oczyszczenia i integracji roznych wartosci poprzez pojednanie
podziatow”[32].

- Studzy: ,,Obecnos¢ nowych form ubdstwa i marginalizacji musi wzbudzic



kreatywnos¢ w trosce o najbardziej potrzebujgcych”[33], ktéra charakteryzowata
narodziny naszego Zgromadzenia i bedzie réwniez charakteryzowad odrodzenie
naszych Prowincji, na rzecz najubozszej mtodziezy i oséb marginalizowanych z
powoddéw ekonomicznych, seksualnych, rasowych lub religijnych.

2.9 Kapituta Generalna 28 (2020)
Temat KG 28 brzmiat: , Jaki salezjanin dla dzisiejszej mtodziezy?”

Wiemy bardzo dobrze, jak Covid-19 gteboko wptynat na Kapitute Generalng, ktéra
po raz pierwszy w historii pozostata niedokonczona i bez oficjalnego dokumentu
kapitulnego, ze wzgledu na pilng potrzebe wczesniejszego zakonczenia prac.

Przetozony Generalny, ks. Angel Ferndndez Artime, przedstawiajac refleksje
kapitulne, ktére otwieraja linie programowe, napisat z moca: ,Wierze, ze
dokument, ktéry teraz trzymacie w rekach, pozwoli nam pogtebi¢ motywacje
eklezjalne, charyzmatyczne i tozsamosciowe, ktére pomogg nam kontynuowac
droge wiernosci, ktérg jako Zgromadzenie i osobiscie pragniemy kontynuowac.
Dzisiaj nasz Swiat, KosSciét i mtodzi ludzie wraz ze swoimi rodzinami potrzebujg nas,
tak jak wczoraj, aby kontynuowa¢ droge wiernosci Panu Jezusowi. Potrzebujg nas
jako 0séb znaczgcych i odwaznie prorokujgcych. Niech Pan obdarzy nas tym darem.
Z przecietnoscig i strachem mozemy zaoferowa¢ mtodym ludziom niewiele rzeczy,
ktére nie mogq przemienic ich zycia i wypetni¢ go sensem” (prezentacja RM, s. 10,
podkreslenie oryginalne).

Przetozony Generalny, wraz ze swojg Radg, starannie zestawit to, co zostato
wypracowane w dniach Kapituty, integrujac zaréwno prace, ktére zostaty
rozpoczete, ale nie zakonczone, to, co zostato przygotowane przez Komisje
Redakcyjng, jak i cenng prace prowincji przedkapitulnej.

Celem, wedtug stéw samego Przetozonego Generalnego, byto ,stac sie
programem dziatania na najblizsze szes¢ lat, w absolutnej ciggtosci z drogg
wczesniej przebytg przez Zgromadzenie i ktéra, rowniez z tego powodu, daje nam
site i odwage” (Linie programowe... s. 15, podkreslenie wtasne).

W Swietle tego, co Przetozony Generalny przedstawia nam w swoich ,Refleksjach
kapitulnych” na zakohczenie KG 28, salezjanin dla dzisiejszej mtodziezy jest
wezwany do



1. potwierdzenia centralnego miejsca postannictwa (C.3), ktére nie polega
jedynie na dzietach czy dziataniach, ale na byciu autentycznymi ,swiadkami i
nosicielami mitosci Boga do mtodych, zwtaszcza najubozszych i najbardziej
opuszczonych” (C.2). To powotanie musi by¢ widoczne, jak juz wskazano w KG 23,
ktéra okreslita salezjanina jako , duszpasterza-wychowawce miodziezy”.

2. odzyskania w petni Swiadomosci, ze misja jest przezywana we wspolnocie,
prawdziwym podmiocie misji (K 49), i dlatego musi by¢ przezywana z gtebokim
poczuciem przynaleznosci i uczestnictwa, poniewaz to sama wspoélnota posyta
kazdego brata i powierza mu okreslone role i zadania, zgodnie z tym, czego
domagata sie KG 25, ktéra miata na celu odnowe Zgromadzenia poprzez odnowe
Wspodlnoty.

3. Uznania, ze postannictwo dzisiaj jest realizowane we wspétodpowiedzialnosci
ze swieckimi, dajgc poczatek autentycznemu ,,nowemu podmiotowi
duszpasterskiemu”, do czego wzywata juz KG 24, ktéra wezwata do zmiany
mentalnosci salezjanina, aby dzielit ze Swieckimi nie tylko prace, ale takze ducha i
postannictwo.

Wszystko to wymagato wprowadzenia sie w ,,stan uczenia sie przez cate
zycie” w celu

a. Wzrastania w charyzmatycznej tozsamosci, zgodnie z wymaganiami KG 26;
b. Zapewnienia apostolskiego wnetrza;

c. Osiggniecia taski jednosci, zgodnie z nadziejg KG 27, poprzez przesledzenie
profilu salezjanina jako ,mistyka w duchu”, ,,proroka komunii”, , stugi mtodziezy”.

Oto linie programowe, ktére okreslajg, w sposéb ,,prawdziwej mapy drogowe;j”,
Sciezke Zgromadzenia na nadchodzgce lata:

1. Salezjanie z Ksiedza Bosko na zawsze. Tysigclecie wzrastania w tozsamosci
salezjanskiej (powrdt do Chrystusa jako konsekrowani: przyjecie postusznego,
ubogiego i czystego stylu zycia Jezusa - powrdt do Ksiedza Bosko jako salezjanie:
identyfikacja z projektem apostolskim Ksiedza Bosko, Konstytucjami).

2. W Zgromadzeniu, gdzie jestesSmy zaproszeni przez ,da mihi animas, coetera
tolle” (przettumaczone na odnowione zaangazowanie w ewangelizacje - priorytet
pierwszego gtoszenia zgodnie z ,,Evangelii Gaudium™).



3. Zy¢ ,salezjanskim sakramentem obecnosci” (odnowiona pomoc
charakteryzujgca sie obecnoscig - stuchaniem - towarzyszeniem [List z Rzymu i
Christus Vivit]).

4. Formacja do bycia pasterzami salezjanskimi dzisiaj (formacja dla misji i w
misji: w kierunku coraz wiekszej swiadomosci formacji ciggtej i faktu, ze wspdlnota
jest miejscem uprzywilejowanym, gwarantujgcym jakosc¢ catego procesu).

5. Absolutny priorytet dla mtodych, najbiedniejszych, najbardziej opuszczonych i
bezbronnych (imperatyw tym bardziej konieczny w kontekscie obecnego kryzysu
gospodarczego i spotecznego. Jest to wybér, ktéry nie dopuszcza wyjatkéw,
poniewaz nie jest ideologiczny, ale charyzmatyczny).

6. Razem ze swieckimi w misji i formacji. Sita charyzmatyczna oferowana przez
Swieckich i Rodzine Salezjanska (komunia lub poczucie przynaleznosci i
uczestnictwa lub poczucie wspdétodpowiedzialnosci za charyzmat i postannictwo).

7. Nadszedt czas na wieksza hojnos¢ w Zgromadzeniu. Zgromadzenie
uniwersalne i misyjne (konkretnie wymaga catkowitej dyspozycyjnosci dla potrzeb
stuzby lub misji)

8. Towarzyszenie mtodym ludziom w dazeniu do zrownowazonej przysztosci
(,zielony sojusz”; nie chodzi tu o prostg obrone ,,ekosysteméw”, ale o promowanie
~€kologii integralnej” z perspektywy Laudato si).

Inspirujgcym i jednoczacym elementem w tym wszystkim byto Oredzie Papieza
Franciszka do cztonkéw KG 28 i jego naglagce zaproszenie do ozywienia
charyzmatu Ksiedza Bosko.

Jednym stowem, chodzi o powrot na Valdocco:

- ,0pcja Valdocco” i dar mtodosci;

- ,0pcja Valdocco” i charyzma obecnosci;

- ,Opcja Valdocco” w pluralizmie jezykowym (wielokulturowos¢);
- ,0pcja Valdocco” i zdolnos¢ do marzen.

Ostatecznie oznacza to ozywienie charyzmatu Ksiedza Bosko, ,,by¢ drugimi
ksiezmi Bosko dzisiaj”, aby moc odpowiedzied¢ z twdrcza i dynamiczna
wiernoscia na nowe wyzwania misji i mtodych ludzi naszych czaséw.



2.10 Kapituta Generalna 29 (2025)
KG 29 przyjeta jako swdj temat ,, Zafascynowani Chrystusem - oddani mtodziezy”,
aby wiernie i proroczo przezywac nasze salezjanskie powotanie.

Niebagatelny wptyw na te Kapitute miata nominacja Przetozonego Generalnego ks.
Angela Fernédndeza Artime na kardynata Kosciota Swietego, ktéra miata miejsce w
potowie szesciolecia, co miato znaczgce konsekwencje, w tym przyspieszenie
zwotania KG 29 o rok.

Zgodnie z wymogami Konstytucji, Kapitule przewodniczyt poczatkowo wikariusz ks.
Stefano Martoglio, az do wyboru nowego Przetozonego Generalnego w osobie ks.
Fabio Attarda. Ten ostatni, choc¢ poczatkowo nie byt cztonkiem Kapituty, madrze
kierowat pracami az do ich zakonczenia.

Pomimo tych szczegdlinych okolicznosci Kapituta pogtebita trzy watki tematyczne
uznane przez Przetozonego Generalnego za fundamentalne:

- ,Animowanie i troska o prawdziwe zycie kazdego salezjanina”;

- ,Razem salezjanie, rodzina salezjanska i Swieccy ,,z"” i ,dla” miodziezy”;

- ,Odwazny przeglad i przeprojektowanie zarzgdzania kongregacjg na wszystkich
poziomach”.

Kontekst historyczny, w ktérym odbywata sie Kapituta, byt dramatyczna karta
wspoiczesnej historii, charakteryzujgcg sie napietg sytuacjg geopolityczng, z
licznymi trwajgcymi konfliktami i rosngcym niebezpieczehAstwem wojny nuklearne;.
W tym samym czasie Kosciét byt po ,Synodzie o drodze synodalnej” i w czasie
Jubileuszu Nadziei. Dla Zgromadzenia okres ten zbiegt sie z obchodami 150.
rocznicy pierwszej wyprawy misyjnej oraz z gteboka zmiana oblicza Zgromadzenia
coraz bardziej wielokulturowego.

Deliberacje przyjete przez zgromadzenie kapitulne, zgodnie z tematem ogdélnym i
trzema jgdrami tematycznymi, zostaty wyrazone w dokumencie kohcowym:

Salezjanie zafascynowani Jezusem Chrystusem i oddani w sprawy
mtodziezy

Temat wybrany przez Przetozonego Generalnego ks. Angela Fernandeza dla naszej
Kapituty dotyka samej istoty zycia chrzescijanskiego i zakonnego: bycia podbitym
przez mitos¢ Chrystusa az do umieszczenia Boga w centrum naszej egzystenciji.
Zycie konsekrowane jest w catoéci naznaczone mitoscig i musi by¢ przezywane pod



sztandarem tej mitosci. Nie moze by¢ autentycznie przyjete inaczej, jak tylko w
radosci, nawet w chwilach préby i trudnosci, z przekonaniem i entuzjazmem tych,
dla ktérych mitos¢ jest sitg napedowgq ich zycia. Z tego korzenia wyptywa spokdj,
jasnos¢ i owocnos¢ zycia konsekrowanego, cechy, ktére czynig je fascynujagcym i
pociggajgcym dla mtodych ludzi, do ktérych jesteSmy postani i ktérym, z racji
powotania, jestesmy catkowicie oddani.

W swoim przestaniu do cztonkéw KG29 papiez Franciszek skomentowat ten temat:
»Jest to piekny program: by¢ ‘zafascynowanym’ i ‘oddanym’, pozwoli¢ sie w petni
zaangazowac przez mitos¢ Pana i stuzy¢ innym, nie zatrzymujac niczego dla siebie,
tak jak robit to wasz Zatozyciel w swoich czasach. Nawet jesli dzis, w poréwnaniu do
tamtych czaséw, wyzwania nieco sie zmienity, wiara i entuzjazm pozostaja takie
same, wzbogacone o nowe dary, takie jak miedzykulturowos¢”.

Refleksja ta nieuchronnie prowadzi nas do ,pasji Boga” objawionej w ukrzyzowanym
Chrystusie - wyrazenia, ktére obejmuje zaréwno nieskonczong i niezmierzong
mito$¢ Chrystusa (,,pasja” jako wyraz wielkiej mitosci), jak i Jego ogromne cierpienie,
bedace wynikiem zdrady jednego z Jego wtasnych, opuszczenia przez wszystkich
uczniéw, zaparcia sie przywddcy ,,dwunastu”, odrzucenia przez lud, potepienia
przez przywodcoéw religijnych, ukrzyzowania z rgk Rzymian i pozornego milczenia
Boga (,pasja” jako wyraz cierpienia z mitosci). Nic wiec dziwnego, ze nie ma
bardziej wymownego symbolu niz ,meka” - rozumiana zaréwno jako mitos¢, jak i
cierpienie - ukrzyzowanego Chrystusa.

Powdd jest bardzo jasny: tylko rozpoznajac i czujac sie nieskonczenie kochani przez
Ojca w Chrystusie, mozemy zostac przez Niego podbici i stac sie zdolni do
autentycznego kochania innych - braci, mtodych ludzi, wszystkich ludzi, ktérzy
pracujg z nami na misji.

To wtasnie ten boski , patos” doprowadzit Pawta do wyznania: ,Z Chrystusem jestem
ukrzyzowany. Nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. A zycie, ktére prowadze w
ciele, prowadze w wierze Syna Bozego, ktéory mnie umitowat i wydat samego
siebie za mnie,. (Ga 2,19-20)

Tylko wtedy, gdy zostaniemy podbici przez pasje (mitos¢ i cierpienie) Chrystusa,
mozemy stac sie prawdziwie oddani, zdolni do catkowitej mitosci i oddania siebie.

Pierwszy temat: ,,Animacja i troska o prawdziwe zycie kazdego salezjanina



- Zdecydowanie odnowi¢ centralne miejsce Jezusa Chrystusa, odkrywajgc na nowo
taske jednosci i unikajgc duchowej powierzchownosci.

- Ozywic zycie braterskie we wspdlnotach i wzmocnic stuzbe najubozszej mtodziezy
jako autentyczny wyraz charyzmatu salezjanskiego.

- Odnowi¢ procesy formacyjne, dbajgc o towarzyszenie i formacje na mis;ji.

Drugi temat: ,Razem salezjanie, Rodzina Salezjanska i swieccy ,,z” i ,dla”
mtodziezy”.

- Dzielenie sie duchowoscia, misjg i formacjg z osobami Swieckimi i cztonkami
Rodziny Salezjanskiej w kazdej wspodlnocie duszpasterskiej.

- Zaproponowac stopniowe i systematyczne procesy wychowania religijnego i
odnowi¢ praktyke Systemu Prewencyjnego, zapewniajgc wszedzie bezpieczne
srodowisko.

- Obecnos¢ w nowych granicach misji: Srodowisko cyfrowe, ekologia integralna,
nowe formy wyrazu charyzmatu.

Trzeci temat zawiera uchwaty zatwierdzone przez Kapitute. Niektére z nich
zmieniajg artykuty Konstytucji lub Regulamindéw, inne zobowigzujg Przetozonego
Generalnego i jego Rade do zwrdcenia szczegdlnej uwagi na kwestie o wyjgtkowym
znaczeniu. Rezolucje te sg owocem szeroko zakrojonej i wyrazistej refleks;ji, ktéra
objeta réwniez kwestie, ktére pozostaty nierozstrzygniete przez 28 Kapitute
Generalng z powodu jej przedwczesnego zakonczenia. Nie wszystkie
przeanalizowane kwestie zostaty przetozone na rezolucje lub uzyskaty konsensus
niezbedny do wygenerowania zmian instytucjonalnych, ale mimo to przyczynity sie
do ,odwaznej weryfikacji i przeprojektowania zarzagdzania Zgromadzeniem na
wszystkich poziomach”, do czego wezwano w liscie zwotujagcym Kapitute.

3. Ocena i perspektywy na przysztosc

3.1 Ocena

Sobd6r Watykanski Il niewatpliwie wywart wptyw na zycie i postannictwo salezjanskie.
Nie jest to miejsce, aby przedstawi¢ wyczerpujgcg analize wszystkich przemian,
ktére miaty miejsce w Zgromadzeniu w ciggu tych szesdédziesieciu lat, ani tez nie
jestem pewien, czy taka praca zostata juz wykonana. Ogranicze sie zatem do
podkreslenia niektérych przemian, ktére uwazam za szczegdlnie znaczace.

Misja przeszta niezwyktg przemiane, opisang ze szczegdlng skutecznoscia przez ks.



Vecchiego, ktéry w latach petnienia funkcji radcy ds. duszpasterstwa mtodziezy
doswiadczyt tego procesu z pierwszej reki: ,,Obraz salezjanéw na poczatku tej
ewolucji to Zgromadzenie mocno zakorzenione na polu mtodziezowym z dobrze
zdefiniowanymi strukturami edukacyjnymi: szkoty, osrodki zawodowe, internaty,
oratoria; ktére rozwija w tych strukturach rézne ,linie” pedagogiczne zgodnie z
bezpieczng praxis: pedagogika religijna, pedagogika szkolna, pedagogika
stowarzyszeniowa, pedagogika pracy, pedagogika czasu wolnego. Przygotowanie
personelu oraz role poradnictwa i zarzgdzania odpowiadaty dziedzinom pracy.
Odpowiadaty one réwniez ogélnym celom, organizacji tresci, wyborowi grup
docelowych, a nawet interpretacji kontekstu spotecznego i roli, jakg powinno w nim
odgrywad zadanie edukacyjne. Po dwudziestu latach podrézy (1970-1990) wytania
sie obraz Zgromadzenia otwartego na wiele dziedzin pracy, w srodowiskach, w
ktérych stale pojawiajg sie nowe wymagania wychowawcze i duszpasterskie pod
hastem ,,ztozonosci”; ktére planuje réznorodne i czasami bezprecedensowe
interwencje; ktére stoi w obliczu pilnej potrzeby dostosowania, zrbwnowazenia i
wspotdziatania umiejetnosci cztonkéw, przeformutowania swoich programow i
nadania spéjnosci niektérym intuicjom”[34].

W zwigzku z tym struktury animacji i zarzadzania rowniez ulegty zmianom, nie tylko
po to, aby lepiej odpowiedziec¢ na potrzeby nowej pracy duszpasterskiej, ale takze w
celu zagwarantowania tozsamosci charyzmatu i jego inkulturacji, jednosci i
decentralizacji, autonomii i pomocniczosci.

Zycie wspdlnotowe rozwineto sie w wymiarach braterstwa, szacunku dla osoby,
sprawowania wtadzy, gtebi relacji miedzyludzkich i wspétodpowiedzialnosci w
procesach decyzyjnych.

Pod wptywem bodzcéw wewnetrznych i zewnetrznych formacja nakreslita bardziej
precyzyjnie profil salezjanina, ktérego zamierza formowa¢, warunki i metodologie,
ktére umozliwiajg jego stopniowg identyfikacje z Ksiedzem Bosko, ostatecznym
punktem odniesienia formacji salezjanskie;.

Z tej perspektywy mozna powiedzie¢, ze Zgromadzenie byto wierne wymaganiom
KoSciota, Swiata i kultury, a takze stale zmieniajgcym sie potrzebom mtodych ludzi,
starajgc sie odpowiadac z wiernoscig i kreatywnoscig.

Aby jednak nie popas¢ w tatwowierny optymizm i zweryfikowa¢, czy odnowa, do
ktérej wezwat Sobdér Watykanski Il, nie ograniczyta sie do zwyktej formalnej



.renovatio accomodata,,, ale rzeczywiscie dotarta gteboko do ludzkich umystow i
serc, uwazam za stosowne zaproponowad szerszg ocene posoborowego zjawiska w
zyciu zakonnym. W ten sposéb bedziemy mogli uzupetni¢ ogdlny obraz, uwypuklic¢
zadania, ktére sg jeszcze niekompletne i nakresli¢ perspektywy na przysztosc.

Powszechnie uwaza sie, ze w okresie poprzedzajgcym Sobdér Watykanski Il
stosunkowo tatwo byto ,,zidentyfikowac” zakonnikéw, ich forme zycia i miejsce w
Koéciele. Zycie zakonne charakteryzowato sie wieczystg profesja rad
ewangelicznych ubdstwa, czystosci i postuszehstwa, zgodnie z Konstytucjami
Zgromadzenia zatwierdzonymi przez wtadze koscielna. Zakonnicy mieszkali w
domach zakonnych, klasztorach lub klasztorach i wyrdzniali sie, wewnatrz i na
zewnatrz swoich instytutéw, noszonym habitem. Styl zycia i wyrazna
rozpoznawalnos¢ cztonkéw oddzielaty ich konkretnie od ,,Swiata” i odrézniaty od
~Swieckich” w samym KoSciele[35].

Jak juz zauwazyliSmy, Sobér zapoczgtkowat zmiane o proporcjach kopernikanskich,
angazujgc i modyfikujgc wszystkie instytucje, zaproszone do przeniesienia sie w
ramach Kosciota ,,w” swiecie (GS), zgodnie z nowg eklezjologiag komunii (LG), w
ktérej wszyscy ochrzczeni stanowig jeden lud Bozy z réznorodnoscig powotan, rél i
charyzmatoéw.

Po catym procesie odnowy zycie zakonne ulegto tak silnym przemianom, ze dzis
trudno jest je ,,zidentyfikowad”, a nawet uzasadni¢ jako forme zycia. Trudnos¢ ta nie
wynika przede wszystkim z porzucenia habitu zakonnego na rzecz bardziej
sSwieckiego stroju, ale z szeregu czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych, ktére
zatarty charakterystyczne cechy jego tozsamosci. Wyjasnia to dzisiejszy nacisk na
odzyskanie jego ,,widocznosci”, a co za tym idzie, jego znaczenia, wiarygodnosci i
atrakcyjnosci.

Mozemy powiedzied, ze zycie religijne zostato zakwestionowane zewnetrznie przez
sekularyzacje i wewnetrznie przez utrate tozsamosci.

3.1.1 Kryzys zewnetrzny

Nie ulega watpliwosci, ze najbardziej oczywistym znakiem naszych czaséw jest
sekularyzacja spoteczenstwa, ktére osiggneto tak wyrazny poziom sekularyzmu, ze
wytworzyto kulture niewiary, a-religijng i zasadniczo ateistyczng.

,Dotychczas wiele przejawdéw zycia spotecznego i kulturowego byto przeniknietych



wymiarem religijnym. Z drugiej strony, wzrasta spoteczna nieistotnos¢ tego, co
religijne, co sprawia, ze tempo dojrzewania wiary, jako wiedzy o jej tresci, a jeszcze
bardziej jako praktyki zycia, staje sie trudniejsze i dtuzsze. Dotyczy to zaréwno
mtodziezy z naszych dziet, jak i mtodych salezjandéw w formacji.

Bycie chrzescijaninem - czyli zycie opcjg chrzcielng - w spoteczenstwie
pluralistycznym staje sie jednym z wielu sposobéw zycia spotecznego, z tym samym
prawem do obywatelstwa. W ten sposéb moze pojawic sie klimat relatywizmu,
rozmycia tradycyjnych ideatéw, utraty sensu zycia: wielu mtodych ludzi wydaje sie
dryfowad na todzi bez kompasu. Tracg perspektywe transcendencji, ktéra jest celem
wiary, i zamykajg sie w matych odpowiedziach na temat sensu zycia, ktére sg
catkowicie niewystarczajgce dla wielkich niepokojow ludzkiego serca. Odpowiedzi,
ktére nauka chce im zaoferowac, okazuja sie niewystarczajace z perspektywy
poszukiwania sensu, poniewaz nie odnoszg sie do ostatecznego celu zycia i
globalnego znaczenia historii”[36].

Ta sekularyzacja przejawia sie w zyciu religijnym z potréjnym obliczem. Moze ona
przybrac forme:

a) Utraty transcendencji: gdy wiara jako horyzont zycia i powotania zostaje
zredukowana do zwyktego ludzkiego projektu, a konsekracja cztowieka
skoncentrowanego na Bogu zanika[37].

b) Antropocentryzmu: kwestionuje formy miedzyludzkiej wspdlnoty, rodzaje mitosci,
istnienie owocnej przyjazni, ktéra nie jest funkcjg seksu i ludzkiego zycia.

c) Praxis spoteczno-ekonomicznej: ktéra prowadzi do zycia z pasjg ideg, ze cztowiek
realizuje sie w twdérczej pracy majgcej na celu dominacje nad Swiatem i wytwarzanie
débr niezbednych do zycia, redukujgc misje do prostego zaangazowania
spotecznego.

Moim zdaniem na ten zsekularyzowany poglad na zycie religijne wptyneta rowniez
dos$¢ redukcyjna lektura teologiczna pryncypium Wcielenia, ktéra podkreslita
pierwszy termin, ,,quod non assumptum” Ireneusza, do tego stopnia, ze zepchneta
na dalszy plan lub catkowicie zaniedbata nowos¢, ktéra przychodzi do nas od Boga
poprzez Wcielenie.

3.1.2 Kryzys wewnetrzny



Oczywiscie kryzys zycia zakonnego nie wynika wytgcznie z czynnikéw
zewnetrznych, chociaz musimy przyznac, ze sg one w znacznym stopniu
uwarunkowane, ale wytania sie z jego wnetrza, podnoszac nastepujgce kwestie:

a) Problem podstawy biblijnego: wydaje sie, ze zycie religijne nie ma
bezposredniego oparcia w Ewangelii, poniewaz to, czego zadat Jezus, jest wazne dla
wszystkich, ktérzy w Niego wierza.

b) Rewaloryzacja matzehstwa: wartos¢ uswiecajgca, ktérg coraz czesciej przyznaje
sie ludzkiej mitosci, moze prowadzi¢ do przekonania, ze zycie zakonne stracito swoj
sens, biorgc pod uwage, ze kazdy cztowiek jest powotany do swietosci, nie tylko
zakonnicy.

c) Przezwyciezenie starych struktur: zycie zakonne ryzykowato zamkniecie swoich
cztonkdéw w sieci nakazow i absolutnych norm, ktére nie zawsze sprzyjajg dojrzatosci
i zyciu inspirowanemu wolnoscig dzieci Bozych[38].

3.1.3 Tozsamosc¢ zycia zakonnego

W obliczu obecnej sytuacji musimy szczerze zadac sobie pytanie, jakie jest nasze
zadanie. Zamiast ogtaszac koniec lub bezsens zycia zakonnego we wspotczesnym
sSwiecie, nadszedt czas, aby stworzy¢ lub odtworzy¢ te struktury, ktére lepigj
odpowiadajg na Ewangelie, ktére pozwalajg nam pogtebi¢ wymagania mitosci
braterskiej, Swiadectwa apostolskiego, prostoty i daru Jezusa. Krétko méwiac,
nadszedt czas, aby odzyskad specyfike zycia zakonnego, to, co moze uczyni¢ je
wiarygodnym, skutecznym i znaczacym: sequela Christi.

Niezbedne jest zatem ponowne zdefiniowanie tozsamosci zycia zakonnego, ktéra
nie opiera sie na Slubach, Konstytucjach, habicie ani nawet na misji, ale na samych
zakonnikach i ich szczegodlnej relacji z Chrystusem. Chodzi o zrozumienie, kim
jest zakonnik, poniewaz zakonnicy maja ,,cos szczegdlnego” do zaoferowania Swiatu
i KoSciotowi, i to wtasnie w tym ,,czyms szczegdlnym” lezy ich znaczenie[39].

Przez pewien czas uwazalisSmy, ze nasza tozsamos¢ mozna odnalez¢ w Slubach
ubdstwa, czystosci i postuszenstwa. Wiemy jednak, ze ,zycie ewangeliczne” nie jest
zarezerwowane wytgcznie dla zakonnikdw.

Stréj i przestrzeganie pewnych zasad zycia zapewniaty w przesztosSci rozpoznawalny
rodzaj tozsamosci, a utrata tych elementéw w ostatnich latach byta dla wielu



bolesna. Jednak niezaleznie od osobistej postawy - liberalnej, konserwatywnej lub
umiarkowanej - jasne jest, ze zakonnicy nie mogg szukac¢ swojej tozsamosci w
zewnetrznych znakach.

Wielu uwaza, ze tozsamos¢ zycia zakonnego wynika z apostolstwa, ktére wspdlnota
prowadzi w swiecie i w Kosciele. Jednak nawet w tym przypadku musimy by¢
realistami: praca, ktérg wykonujemy, moze by¢ wykonywana przez osoby swieckie.
Rzeczywiscie, Swieccy sg czesto bardziej profesjonalni niz zakonnicy, ktérzy
odkrywajg, ze nawet tutaj jest to ,,cos specjalnego”, co zycie zakonne jest powotane
do zaoferowania Kosciotowi i spoteczehstwu.

Aby okresli¢ tozsamosc¢ zycia zakonnego, musimy zwrdécic¢ sie do Boga, ktdry nas
powotat: Boga Jezusa, Boga Nowego Testamentu, Boga-Mitosci. Stowo Jezusa
(Logos), czyli cate Jego zycie, i Jego stowa stanowig objawienie Boga i fundament
zycia zakonnego. Zamiast szuka¢ w Pi$mie Swietym tekstéw uzasadniajacych zycie
zakonne, nalezy patrzec¢ i kontemplowac Jezusa, ktéry zainaugurowat nowy sposéb
bycia cztowiekiem. Ewangelia Jana wyraza to po mistrzowsku poprzez serie tekstéw,
ktére tworzg ,,continuum,,:

- PoznaliSmy mito$¢ Ojca w postaniu Jego Syna wtasnie dlatego, ze On kocha Swiat i
nie chce jego Smierci, ale jego zycia (por. | 3, 16).

- Jezus z Nazaretu jest Synem, ktéry umitowat swoich do konca (por.J 13, 1) i
ofiarowat sie za nich w najwiekszym akcie mitosci: oddat swoje zycie, aby oni mieli
je w obfitosci (por. ) 15, 13).

- Uczniowie Jezusa muszg kochac sie nawzajem, aby pokazac swiatu, ze sa Jego
uczniami (por. J 13:35).

- Z kolei chrzescijanie, ktorzy stysza o tej Bozej Mitosci poprzez gtoszenie ucznidw,
muszg by¢ jednoscia w mitosci, ,,aby Swiat poznat, ze$ Ty Mnie postati zes Ty ich
umitowat tak, jak Mnie umitowates” (por. ) 17, 27).

- Krétko méwiac, zycie chrzescijanskie musi koniecznie wyrdzniac sie jakoscia
mitosci, aby objawiac i Swiadczy¢ o Bogu, ktéry jest Mitoscig (por. 1] 4, 7-12).

Doskonatos¢ w mitosci jest zatem powotaniem kazdego chrzescijanina i kazdego
cztowieka. Jest to rdwniez misja zakonnikéw w konteksScie powszechnego powotania



do swietosci.

Zadaniem wspdlnoty zakonnej, w sercu Kosciota, nie jest zdobycie nadwyzki
Swietosci czy doskonatosci nad nie-zakonnikami, ale zapewnienie, ze ta dobra
nowina o gtoszonym Bogu-Mitosci stanie sie konkretng rzeczywistoscig. Do tego
publicznie zobowigzujg sie slubem, a misja ta - wraz z odpowiedzialnoscia za
wcielanie jej w swoje zycie - jest akceptowana przez wspdlnote chrzescijanska.

Dlatego tylko zycie nacechowane mitoscig bedzie miato site, aby sie ujawnic i stac
sie wiarygodnym, jak pokazujg streszczenia zycia wspdlnoty jerozolimskiej (Dz
2,42-48; 4,32-35; 5,12-16), i sprowokuje innych do pytania, dlaczego zyjemy. Wtedy
jedyng mozliwg i stuszng odpowiedzig bedzie: ,z powodu Boga, w ktérego
wierzymy”[40].

3.2 Perspektywy na przysztosc¢

Patrzgc wstecz na droge Zgromadzenia, zauwazyliSmy juz, ze zmiany nie zawsze
byty linearne i pokojowe, ale podlegaty, co jest naturalne, weryfikacji, korekcie i
udoskonaleniu. Najsilniejszy opér nigdy nie dotyczyt odnowy Konstytucji, struktur
rzgdowych czy nawet praktyk duszpasterskich, ale raczej odnowy duchowej, ktéra
wymagata i nadal wymaga gtebokiego nawrdcenia.

Szescdziesiat lat przemian uksztattowato nowa forme salezjanskiego zycia
zakonnego i mamy juz nowe buktaki (mamy nowg ewangelizacje, nowa szkote,
nowg edukacje, nowy model duszpasterski, nowg formacje). Stopniowo powstaje
takze nowe wino (nowy ewangelizator, nowy wychowawca, nowy duszpasterz, nowy
salezjanin).

By¢ moze czasami czujemy sie nieswojo, gdy uzywamy przymiotnika ,nowy”, aby
zakwalifikowacd rzeczywistos¢, o ktorej mysleliSmy, ze jg znamy, zwtaszcza ze
wzgledu na praktyczne konsekwencje, jakie to za sobg pocigga: potrzebe
odnowienia sie duchowo, zaktualizowania sie zawodowo i zakwalifikowania sie
pedagogicznie. Nowos¢ nie jest jednak, przynajmniej w tym przypadku,
poszukiwaniem snobizmu, ale raczej szacunkiem dla nowosci kontekstdw,
rzeczywistosci i ludzi. Jest oczywiste, ze mamy dzi$ do czynienia z cztowiekiem
kulturowo nowym. Oznacza to, ze nowos¢ jest nam narzucana z zewnatrz i stanowi
dla nas wyzwanie.

Dzisiaj troskg zycia zakonnego w ogdle, a Zgromadzenia w szczegdlnosci, nie moze



by¢ przetrwanie, ale stworzenie znaczacej i skutecznej obecnosci. Nie jest to zatem
kwestia przetrwania, ale proroctwa. Musimy by¢ znakami Boga, ktéry nie jest
wrogiem, ale promotorem cztowieka, ktéry jest Zrédtem nowej ludzkosci opartej na
mitosci (por. K.62). ,,0znacza to ozywienie obecnosci, ktéra stawia pytania, daje
powody do nadziei, wzywa ludzi, pobudza do wspdétpracy, aktywuje coraz bardziej
owocnha komunie, aby wspdlnie realizowac projekt zycia i dziatania zgodnie z

Ewangelig”[41].

Krétko méwigc, pozadana jest forma zycia, ktéra nadaje priorytet wymiarowi
prorockiemu, ktéra uprzywilejowuje osoby bardziej niz struktury, ktéra jest
fascynujgca i atrakcyjna.

Parafrazujac ks. Karla Rahnera w jego duchowym testamencie, mozemy powiedziec,
ze przysztosc zycia zakonnego przechodzi przez jego mistyczng site, jego ostre i
nieztomne doswiadczenie i Swiadectwo o Bogu, przezwyciezajgc wszelkie formy
nudy, apatii i przecietnoéci. Zycie zakonne powstato i ma sens tylko jako znak
poszukiwania Boga i jako Swiadectwo odnalezienia Go. W przeciwnym razie
wypacza sie i zamiast by¢ projektem zycia, zostaje zredukowane do stanu zycia,
pozbawionego dynamizmu i znaczenia.

Jego misjg jest bycie metaforg i symbolem (znakami i nosicielami Bozej mitosci,
szczegllnie na rzecz tych, ktérzy najbardziej potrzebujg doswiadczy¢, ze Bdg
istnieje, ze ich kocha i ze BAg jest MitosScia), tgczac otwartos¢ na wszystko, co dobre,
kochane, szlachetne i wolne, z kontemplacjg i zobowigzaniem do zblizenia sie do
wykluczonych i tych, ktérzy walczg o godnos¢ osoby ludzkiej.

Kiedy Przetozeni Generalni zdecydowali sie podja¢ temat ponownego zatozenia
zycia zakonnego[42], byli poruszeni swiadomoscig, ze istnieje potrzeba ,,nowego
wina” dla ,,nowych buktakéw”. Wydaje sie, ze jest to niemal echo apelu
wystosowanego przez Sobér Watykanhski Il, z tg réznica, ze teraz prosba jest bardziej
naglgca i rozbrzmiewa od wewnatrz jako pilne wezwanie do powrotu do poczatkéw
Zgromadzenia i odzyskania jego ,,oryginalnosci”; do pdjscia w kierunku tego, co
istotne, gdzie ,misja” nie jest redukowana do dziet ani utozsamiana z dziatalnoscia,
ktéra czasami zamiast ujawnia¢, zastania i ukrywa gtebokie znaczenia i motywacje.

Obrazy ,Swiatta”, ,soli” i ,zaczynu”, uzyte przez Jezusa w Ewangelii do okreslenia
natury i misji uczniéw, sg odkrywcze i stanowig wyzwanie. Trzeba po prostu ,byc¢”,
aby miec sens i znaczenie. Ale jesli sél straci swéj smak, jesli Swiatto zostanie



schowane pod kloszem lub jesli drozdze nie beda miaty sity, by fermentowad, to na
nic sie nie przydadza. Stracity racje bytu.

Sita zycia religijnego jest zakorzeniona w jego kontrkulturowym charakterze,
wywrotowym w stosunku do gentryfikacji i rozwoju, ktéry jest nieograniczony, ale
pozbawiony transcendencji. Po raz kolejny problemem jest tozsamosc i
identyfikacja, ktore nie zalezg juz od ubioru czy struktur, ale od silnego
doswiadczenia Boga, ktére gteboko przemienia i rewolucjonizuje nasze zycie, a
takze od wspdlnoty, w ktorej zaczynamy zy¢ z nowosciag zycia i z alternatywnymi
modelami dla dominujgcej kultury.

»Nie upodabniajcie sie do mentalnosci tego wieku”, napisat Pawet do Rzymian, ,ale
przemieniajcie sie przez odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznadé, jaka jest
wola Boza, co jest dla Niego dobre, przyjemne i doskonate” (12:2).

W tym samym duchu chciatbym na zakohczenie nakresli¢ piec¢ perspektyw na
przysztosc, ktére byty juz przedmiotem gtebokiej refleksji i studiéw ostatnich
Przetozonych Generalnych w ich listach. Obszary te nadal wymagajg odnowy, aby z
nowg energig i jasnoscig planowania wkroczy¢ w te nowa faze historyczng, petna
znaczacych wyzwan, ale takze niezwyktych mozliwosci:

1. Odnowa duchowa kazdego salezjanina: zaktada powrét do istoty naszego
powotania: Boga i Jego Krélestwa. Bog musi by¢ naszym gtéwnym ,zajeciem”. To On
posyta i powierza nam mtodych ludzi, abySmy pomagali im dojrzewac¢ do postaci
Chrystusa, cztowieka doskonatego. Dla nas odbudowa duchowosci nie moze by¢
oddzielona od misji, jesli chcemy unikngc¢ ryzyka uchylania sie od niej. B4g czeka na
nas w mtodych ludziach, aby da¢ nam faske spotkania z Nim (por. K.95; KG 23). Jest
zatem niepojete i nieuzasadnione, aby ,misja” mogta by¢ przeszkodg w spotkaniu z
Bogiem i pielegnowaniu zazytosci z Nim.

2. Spéjnosc wspdlnot: jakos¢ zycia wspdlnotowego i dziatania wychowawczo-
duszpasterskiego wymaga solidnej spdjnosci zaréwno pod wzgledem ilosciowym,
jak i jakosciowym wspdlnoty salezjanskiej. Wszystkie propozycje majgce na celu
formacje zycia codziennego i poprawe metodologii, dziatah lub tresci nieuchronnie
kolidujg z rzeczywistymi mozliwosciami wspdlnoty. Dla nas wspdlnota stanowi
podstawowy element profesji, wraz ze Slubami i postannictwem. Méwigc gtebiej,
stanowi ona sfere, w ktérej musimy zy¢ duchowoscia, misjg i Slubami. Dlatego nie
mozemy upierac sie przy rozwigzywaniu kazdego problemu kosztem charyzmatu.



3. Rezygnacja obecnosci: jest to wymadg zaréwno wspdlnoty, jak i misji, majacy na
celu jakos$¢ obu. W przesztosci, kiedy méwito sie o ,,redukcji”, ktadziono nacisk na
zamykanie dziet lub powierzanie ich innym cztonkom Rodziny Salezjahskiej. Dzisiaj
jednak, chociaz powtarza sie, ze , przeprojektowanie” jest zadaniem nieuniknionym,
jesli nie chcemy ostabia¢ wspdlnot i przecigza¢ wspétbraci, nacisk ktadzie sie na
»,Znaczenie” i przeprojektowanie obecnosci salezjahskiej na danym terytorium. Nie
ogranicza sie to do pracy, ale raczej reprezentuje sposob bycia, pracy i organizacji,
ktéry ma na celu nie tylko skutecznos¢ (odpowiadanie na potrzeby odbiorcéw), ale
takze generowanie znaczenia, otwieranie perspektyw, angazowanie ludzi i
promowanie innowacyjnych odpowiedzi. Innymi stowy, tak jak Jezus, trzeba tworzy¢
»znaki”, ktére prowokujg do uczestnictwa - a nie ma nic potezniejszego niz bycie
salezjanami petnymi pasji dla Jezusa Chrystusa i oddanymi mtodym ludziom. Jest to
zaproszenie do przeniesienia inspektorii tam, gdzie potrzeby mtodych ludzi sg
najpilniejsze i gdzie nasza obecnos¢ jest najbardziej owocna. Dlatego musimy by¢
Swiadomi, ze nasze zycie konsekrowane nie bedzie wszechobecne, a w wielu
kontekstach nie bedzie nawet spotecznie istotne, ale nadal bedzie konieczne dla
wspolnoty chrzescijanskiej w takim stopniu, w jakim bedzie autentycznym znakiem
nadchodzgcego Krélestwa.

4. Jakosc¢ propozycji wychowawczo-duszpasterskiej: dotychczasowa droga,
przynajmniej w wielu rzeczywistosciach, charakteryzowata sie ekspansjg i
mnozeniem dziet, niekiedy z uszczerbkiem dla jakosci naszej dziatalnosci, poniewaz
ostatecznie przedktadaliSmy aspekt administracyjny nad duszpasterski lub
utrzymanie i budowe struktur nad jasnos¢ i powage projektu wychowawczo-
duszpasterskiego. Dzisiaj jesteSmy wezwani do rozwijania bardziej intensywnych
form ewangelizacji, do skupienia sie na ludzkim dojrzewaniu i wychowaniu w wierze,
do odpowiedniego szkolenia naszych wspétpracownikéw, do integrowania wspdlnoty
wychowawczo-duszpasterskiej i, razem z nig, do rozwijania i realizowania wspdélnego
projektu. To jest istotna czes¢ sensownosci.

5. Formacja salezjanina: ztozonos¢ wspétczesnych sytuacji, wyzwania stawiane
przez mtodziez, potrzeba nowej ewangelizacji i zadanie inkulturacji w naturalny
sposéb wymagaja formacji adekwatnej do tego odnowionego zycia, zdolnej
umozliwi¢ salezjaninowi przezywanie swojego powotania z dynamizmem i
solidnoscia, realizowanie misji z profesjonalizsmem i kompetencja, osobiste
przyswojenie sobie tozsamosci charyzmatycznej, ktéra jest niczym innym jak
przyjeciem daru otrzymanego od Boga w powotaniu. Dokument o formacji w zyciu
konsekrowanym wyraznie stwierdza: ,,O0dnowa instytutéw zakonnych zalezy przede



wszystkim od formacji ich cztonkéw”[43]. Stanowi to, moim zdaniem, najwieksze
wyzwanie stojgce dzi$ przed Zgromadzeniem, na ktére zamierzata ona
odpowiedzie¢ opracowujgc nowe Ratio[44].

Nie sgdze, ze pytanie z lat siedemdziesigtych, ktére pojawito sie po Soborze,
powinno zosta¢ postawione ponownie: ,Zycie zakonne jeszcze potrzebne?”. Takie
pytanie, nawet z antropologicznego punktu widzenia, wydaje sie bezsensowne.
Kosciot i Swiat potrzebujg ludzi, ktérzy wyznajg, ze ucielesSniajg zainteresowanie
Absolutem, tym, co istotne, i ktorzy stanowig rezerwe humanizmu, potezny,
wymowny i radykalny znak ,.sequela Christi,. Tego wtasnie pragnat i oczekiwat od
zycia zakonnego Sobér Watykanski Il. Taki byt cel Zgromadzenia w ciggu ostatnich
60 lat: by¢ wiernym Chrystusowi i Ksiedzu Bosko z dynamiczng i zywotng
wiernoscia.

Rzym, maj 2025 r.
Pascual Chavez V., SDB
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